
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิมในนวนิยายของมาลา ค�าจันทร์1

Traditional Ecological Knowledge in Mala Khamchan’s Novels1

รัตนาวดี ปาแปง2, ธัญญา สังขพันธานนท์3

Ruttanawadee Papang2, Thanya Sangkhaphanthanon3

Received: 5 September 2023 Revised: 14 December 2023 Accepted: 9 January 2024 

บทคัดย่อ
 บทความเรื่องนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมในนวนิยายของมาลา 
ค�าจันทร์ โดยศึกษาจากนวนิยาย จ�านวน 13 เรื่อง แนวคิดที่ใช้ในการศึกษา ได้แก่ แนวคิดการวิจารณ์
เชิงนิเวศ แนวคิดองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม และแนวคิดสัตวศึกษา ผลการศึกษาพบว่า นวนิยาย
ของมาลา ค�าจนัทร์ ปรากฏองค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมทีแ่สดงให้เหน็ว่า ชาวล้านนามวีธิกีารมองโลก
และธรรมชาติอย่างเป็นองค์รวม โดยนักเขียนน�าเสนอผ่าน 3 ประเด็น ได้แก่ ประเด็นแรก องค์ความรู้ 
เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมคือ องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมเกี่ยวกับภูมิศาสตร์ องค์ความรู้เชิงนิเวศ
แบบด้ังเดิมเก่ียวกับป่าไม้ และองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกับมนุษย์และสัตว์ ประเด็นที่สอง  
องค์ความรูเ้ชิงนเิวศแบบด้ังเดิมทีเ่ก่ียวกับวถิชีวีติคนล้านนา เช่น องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกบั
มนุษย์ ข้าว ดิน น�้า และป่า และประเด็นที่สาม องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิมกับการอนุรักษ์ธรรมชาติ 
เป็นการสะท้อนวิธีคิดของชาวล้านนาท่ีให้ความส�าคัญกับธรรมชาติภายใต้ระบบทุนนิยม โดยสรุปแล้ว
บทความนี้เป็นการแสดงให้เห็นวิธีคิดของชาวล้านนาที่ให้ความส�าคัญต่อธรรมชาติ และมองว่ามนุษย์
คือส่วนหนึ่งของระบบนิเวศที่ต้องพึ่งพาอาศัยธรรมชาติ 
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บทน�า
 วรรณกรรมมคีวามสัมพนัธ์กับสงัคม และ
ถอืว่าเป็นภาพสะท้อนสงัคมและวฒันธรรมในทุกยคุ 
ทุกสมัย ดังท่ี ตรีศิลป์ บุญขจร (2547, น. 5-7)  
กล่าวว่า วรรณกรรมเป็นคันฉ่องแห่งยุคสมัย 
เนื่องจากเป็นภาพถ่ายชีวิตยุคสมัย อีกทั้งยังเป็น
ภาพถ่ายทอดวถิชีวีติในแต่ละสงัคม สอดคล้องกบั
วิทย์ ศิวะศริยานนท์ (2531, น. 118) ที่กล่าวว่า  
วรรณกรรมเป็นผลงานสร้างสรรค์ของมนุษย์ 
วรรณกรรมและมนุษย์ต่างเป็นผลผลิตของสังคม 
ดังนั้น หากจะมองสังคมผ่านวรรณกรรมก็ย่อมได้ 

 ในกระแสโลกาภวิตัน์ยคุปัจจบุนั เกิดการ
พัฒนาและความเจริญทุกรูปแบบ เพื่อตอบสนอง
ความต้องการและอ�านวยความสะดวกให้กับมนษุย์ 
ความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีท�าให้เกิดการ
เติบโตทางเศรษฐกิจ โดยเฉพาะระบบทุนนิยม
และบรโิภคนยิม ซึง่ต่อมาได้ส่งผลกระทบต่อสังคม
และวัฒนธรรมอย่างเป็นวงกว้าง อาทิ ปัญหาทาง
เศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
ปัญหาด้านส่ิงแวดล้อมถกูท�าลาย จงึท�าเกิดกระแส

ท้องถิ่นนิยม (Localism) เพื่อปลุกจิตส�านึกของ
คนในท้องถิ่นให้เห็นคุณค่าต้องการอนุรักษ์รักษา
ทรพัยากรในท้องถิน่ ดังท่ี รุง้นภา ยรรยงเกษมสุข 
(2557, น. 8) กล่าวว่า กระแสโลกาภิวัตน์ที่เข้ามา 
ครอบง�า ได้ส่งผลกระทบต่อการเปลี่ยนแปลง  
อัตลักษณ์ของชุมชนท้องถิ่น จึงเกิดกระบวนการ
ท้องถิ่นนิยมขึ้นมาต่อต้านกระแสโลกาภิวัตน์ โดย
ใช้ชุมชนเป็นฐานให้พึ่งพาตนเองได้อย่างยั่งยืน

 มาลา ค�าจันทร์ คือ นักเขียนท้องถิ่น 
ภาคเหนือที่มักจะหยิบยกเอาเรื่องราวทางสังคม 
และวัฒนธรรมล้านนา ด้านวิถีชีวิต วัฒนธรรม  
ความรู้ เรื่องเล่าต�านาน และภูมิปัญญาท้องถิ่น 
น�ามาสอดแทรกในนวนิยาย ดังที่ หทัยวรรณ  
ไชยะกุล (2556, น. 181) กล่าวถึงลักษณะส�าคัญ
ของผลงานมาลาว่า มคีวามเป็นล้านนา โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งมีการสอดแทรกภูมิปัญญาแบบพื้นถิ่น
ทางคติชนวิทยา เพื่อใช้วรรณกรรมเป็นเครื่องมือ
ถ่ายทอดหรือสืบทอด ภูมิปัญญาท้องถิ่นล้านนา 
ให้คงอยู่ สอดคล้องกับการศึกษาของสุกัญญา  
เชาว์น�้าทิพย์ (2549, น. 185) ซึ่งช่วยตอกย�้าว่า  

Abstract
 This article examines traditional ecological knowledge in Mala Khamchan’s novels  
by analyzing 13 novels. The key concepts employed in this study encompassed ecocriticism, 
traditional ecological knowledge, and animal studies. The results revealed that Mala Khamchan’s 
novels contain traditional ecological knowledge reflecting the holistic worldview of the Lanna 
people towards the world and nature. The study identified three main points. First, traditional 
ecological knowledge encompasses geography, forests, and the relationship between humans 
and animals. Secondly, it is intertwined with the Lanna way of life, encompassing knowledge 
about humans, rice, soil, water, and forests. Lastly, traditional ecological knowledge and nature 
conservation mirror the Lanna people’s perspective, as they place a high value on nature even 
in a capitalist system. In conclusion, this article highlights the Lanna people’s reverence for  
nature and emphasizes that humans are an integral part of the ecosystem, inherently  
dependent on the natural world.

Keywords: Traditional Ecological Knowledge, Ecocriticism, Mala Khamchan
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ผลงานของมาลา สะท้อนให้เห็น อัตลักษณ์ส�าคัญ
ของชาวล้านนาได้อย่างชัดเจน ผ่านกลวิธีการน�า
เสนอท่ีท�าให้ผูอ่้านเข้าใจและเหน็ภาพวถิชีวีติของ
ชาวล้านนา การใช้ภาษาและวถิชีวีติขนบธรรมเนยีม
ประเพณี 

 ผลงานของมาลา ค�าจนัทร์ นอกจากจะน�า
เสนอภาพสงัคม วฒันธรรม ภมูปัิญญาท้องถิน่ล้าน
นาแล้ว ยงัมคีวามโดดเด่นในการน�าเสนอองค์ความรู ้
เชงินเิวศแบบดัง้เดิมด้วย กล่าวคือ นวนยิายมกัน�า
เสนอนยัทางธรรมชาตแิละส่ิงแวดล้อม อนัแสดงถงึ
วธิคีดิของชาวล้านนาท่ีมต่ีอโลกธรรมชาต ิตลอดจน
เชื่อมโยงสู่ภาคปฏิบัติในรูปแบบพิธีกรรมที่สื่อนัย
ด้านจิตวิญญาณเชิงนิเวศ ซึ่งองค์ความรู้เชิงนิเวศ
แบบด้ังเดิม (Traditional Ecological Knowledge) 
หรือ (TEK) เป็นทฤษฎีที่แตกหน่อมาจากทฤษฎี
การวจิารณ์เชงินเิวศ กล่าวคอื การวจิารณ์เชงินเิวศ
มุง่ศกึษาตวับททีเ่ก่ียวกับโลกธรรมชาต ิสิง่ท่ีไม่ใช่
มนษุย์ ตลอดจนศกึษาความสมัพนัธ์ระหว่างมนษุย์
กับสิง่ต่างๆ โดยมขีอบเขตทีก่ว้างขวาง (Cokinos, 
1994, p. 3) ส่วนองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม
เป็นการมุง่ศกึษาองค์ความรูท้ีล่กึซึง้ของชนพืน้เมอืง 
เพื่อแสดงให้เห็นถึงโลกทัศน์ในการมองโลกธรรม
ชาติของชนพื้นเมือง ดังท่ี เบอร์เคส (Berkes, 
1993, p. 3) อธิบายว่า TEK คือ การศึกษาความรู้  
ความเชื่อ และการปฏิบัติของคนพื้นเมืองท่ีถูก
สั่งสมจากรุ่นสู่รุ่นผ่านวิถีชีวิตและวัฒนธรรม และ
เป็นความรู้ท่ีเก่ียวข้องสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับ
ธรรมชาติ ดังนั้น องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม
จงึเป็นการศกึษาองค์ความรูเ้ชงินเิวศของคนท้องถิน่ 
ว่ามีวิธีคิดและวิถีปฏิบัติต่อธรรมชาติอย่างไร  
เพื่อรักษาความสมดุลของระบบนิเวศไว้ 

 อย่างไรก็ตาม ผู ้วิจัยมีข้อสังเกตว่า 
ลักษณะเด่นในนวนิยายของ มาลา ค�าจันทร์ นั้น
มีอยู่สองประการ คือ ประการแรก งานของมาลา 
ค�าจันทร์ มีกลิ่นอายของความเป็นท้องถิ่นล้านนา 

ทั้งในด้านการน�าเสนอเรื่องราวท่ีเก่ียวกับวิถีชีวิต
ของคนท้องถิ่นตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ตลอดจน 
มีแนวความคิดและภูมิปัญญาท้องถิ่นล้านนา
สอดแทรกอยู่ ประการที่สอง นวนิยายหลายเรื่อง 
มักน�าเสนอเนื้อหาที่แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติที่ค่อนข้างชัดเจน ทั้ง
ด้านวถิกีารด�าเนนิชวีติทีแ่สดงให้เหน็ถงึความผกูพนั
ระหว่างมนษุย์กบัธรรมชาตแิละสิง่แวดล้อม ในมติิ
ทางกายภาพและจิตวิญญาณ นอกจากนี้ ยังมีนัย
สือ่ถงึแนวคิดจติส�านกึเชงินเิวศและองค์ความรูเ้ชงิ
นิเวศแบบดั้งเดิม ดังนั้น ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษา
และตรวจสอบองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมใน
นวนิยายของมาลา ค�าจันทร์ เพื่อแสดงให้เห็นว่า 
แนวคิดดังกล่าวก่อให้เกิดแนวคิดด้านธรรมชาติ
และสิ่งแวดล้อมอย่างไร ตลอดจนแสดงให้เห็นถึง
องค์ความรู้ท้องถิ่นและอัตลักษณ์ของชาวล้านนา
ในมิติใด

วัตถุประสงค์ของการวิจัย
 เพือ่ศึกษาองค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิม
ในนวนิยายของมาลา ค�าจันทร์

วิธีการศึกษา
 วธิกีารศึกษาในครัง้นี ้เป็นการวจิยัเอกสาร
หรือตัวบท แล้วน�าเสนอผลการศึกษาในรูปแบบ
พรรณนาวิเคราะห์ (Descriptive analysis) โดยมี
ระเบียบวิธีการศึกษาดังนี้

 1. ศึกษารวบรวมข้อมูลตัวบทนวนิยาย
ของมาลา ค�าจันทร์ จ�านวน 13 เรื่อง

 2. ศกึษาแนวคิดทฤษฎีทีเ่ก่ียวข้องกับการ
วิจารณ์เชิงนิเวศ องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม 
และแนวคิดสัตวศึกษา

 3. วิเคราะห์องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบ
ดั้งเดิมใน นวนิยายของมาลา ค�าจันทร์ 3 ประเด็น 
ได้แก่ องค์ความรูเ้ชิงนเิวศแบบด้ังเดิม องค์ความรู ้
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เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมท่ีเก่ียวกับวิถีชีวิตคนล้าน
นา และองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมกับการ
อนุรักษ์ธรรมชาติ

 4. สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ

ผลการศึกษา
 องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม (TEK) 
เป็นส่วนหนึ่งของภูมิปัญญาท้องถิ่นเชิงนิเวศ ที่
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดหรือการปฏิบัติด้านนิเวศ
ส�านึกของกลุ่มชน จากการศึกษานวนิยายของ
มาลา ค�าจนัทร์ ผูว้จิยัพบว่า นกัเขยีนน�าเสนอองค์
ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิมลงในนวนิยาย เพื่อให้
เห็นกระบวนทัศน์การมองโลกท่ีมีความสัมพันธ์
กันอย่างเป็นองค์รวม สามารถแบ่งได้ 3 ลักษณะ 
ได้แก่ องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิม องค์ความรู ้
เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมที่เก่ียวกับวิถีชีวิตคนล้านนา 
และองค์ความรูเ้ชิงนเิวศแบบด้ังเดิมกบัการอนรุกัษ์
ธรรมชาติ ดังนี้

 1. องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม
 องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมในท่ีนี้  
คือ แนวคิดนิเวศส�านึกของกลุ่มชนล้านนาท่ี 
เก่ียวกับธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม มีการสั่งสม  
เรยีนรู ้และถ่ายทอด เพือ่ให้คนในท้องถิน่สามารถ
บริหารจัดการทรัพยากรธรรมชาติได้ จากการ
ศกึษาผูว้จิยัพบองค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมใน
นวนิยายของมาลา ค�าจันทร์ใน 3 ลักษณะ ได้แก่ 
องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเกีย่วกับภมูศิาสตร์ 
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกับป่าไม้  
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกับมนุษย์
และสัตว์ 

 1.1 องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเก่ียว
กับภมูศิาสตร์ เป็นการศกึษาเก่ียวกับพืน้ดิน/พืน้ท่ี 
ภูมิประเทศ ประชากร และปรากฏการณ์ต่างๆ ที่
เกิดขึน้ในพืน้ท่ีภาคเหนอื ตลอดจนศกึษาถงึความ
สัมพันธ์ระหว่างสิ่งแวดล้อมกับสังคมท่ีปรากฏใน

ดินแดนล้านนา ปรากฏในนวนยิายเรือ่งใต้หล้าฟ้า
หลั่ง โดยนักเขียนได้อธิบายถึงสภาพภูมิศาสตร์
ของดินแดนล้านนา ณ หมู่บ้านใต้หล้าฟ้าหลั่ง มี
ภูเขา แม่น�้า ต้นไม้ และธรรมชาติอื่นๆ นอกจากนี้  
ยังเชื่อมโยงถึงเรื่องเล่าต�านานของผีเงือก แถน 
และมนุษย์ไว้ว่า หมู่บ้านดังกล่าวถูกน�า้ท่วมทุกปี 
คนไต่เครอืเถาฟ้าขึน้ไปร้องทุกข์ต่อแถนบนสวรรค์ 
แถนจึงสอบถามไกล่เกลี่ยกับผีเงือก ได้ข้อสรุปว่า 
ผีเงือกต้องการกินคนปีละ 1 คน เพื่อแลกกับการ
ไม่ให้น�า้ท่วมเมอืงคน คนทัง้หลายปรกึษากันตกลง
ยอมรับข้อเสนอ 

 เมื่อแถนสร้างน�้าแล้วสร้างแผ่นดินนั้น… 
น�้ามักกลืนดินท�าให้คนเดือดร้อน คนจึงไต่เครือ
เถาฟ้าขึ้นไปหาแถน แถนจึงเรียกผีเงือกน�้าขึ้นไป
สอบสวน ผีเงือกว่าจะไม่ให้น�้ากลืนดินก็ได้ แต่คน
ต้องยอมให้ผเีงอืกน�า้กินอย่างน้อยหนึง่คนต่อหนึง่
ปี แถนถามคน ในที่สุดก็ตกลง… 

(มาลา ค�าจันทร์, 2546, น. 68)

 จากตัวอย่างข้างต้น นักเขียนน�าต�านาน
ความเชื่อท่ีเก่ียวกับผีเงือกน�้า แถน และมนุษย์ 
มาน�าเสนอเพื่ออธิบายปรากฏการณ์ทางสังคม
และเหตุการณ์ทางธรรมชาติ อีกทั้งยังเป็นการ
ตอกย�้ารากเหง้าของชาวล้านนา ว่ามีวัฒนธรรม
ร่วมกับชาติพันธุ์อื่นๆ โดยเฉพาะความเชื่อเรื่อง
แถน ซึ่งหมายถึง เทวดา, ผีฟ้า, เทวดาประจ�า
โลก มลีกัษณะเป็นผูส้ร้างสงูสุด, บรรพบรุษุด้ังเดิม  
ผูใ้ห้ก�าเนดิของมนษุย์ มกัพบในเอกสารท่ีมต้ีนเค้า 
มาจากหลวงพระบาง (อุดม รุ่งเรืองศรี, 2547,  
น. 316) แถนทีป่รากฏในนวนยิายจงึเป็นวฒันธรรม
ร่วมของเหล่าคนไททั้งหลาย ดังที่ ทองแถม  
นาถจ�านง (2561, น. 476-485) กล่าวว่า เรื่อง 
“พญาแถน” เป็นต�านานที่ชนเผ่าไท-ลาว ทั้งกลุ่ม
ไทน้อยและกลุ่มไทใหญ่มีร่วมกัน เรื่องพญาแถน
ยังเป็นต้นเค้าของวัฒนธรรมไท-ลาวดั้งเดิม 
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 อีกนัยหนึ่งแถนก็คือภาพแทนของความ
เชื่อด้ังเดิม กล่าวคือ เป็นธรรมชาติผู้สร้างทุกส่ิง  
ผูโ้อบอุม้ค�า้จนุทกุสรรพชวีติให้ดีหรอืร้ายก็ได้ ทัง้นี้ 
วฒันธรรมแถนยงัเป็นการตอกย�า้แนวคดิชายเป็น
ใหญ่ในสังคมไทย เพราะแถนคือเทวดาเพศชาย
เสมือนเป็นพระอินทร์ตามความเชื่อของคนไทย 
ส่วนการสร้างภาพแทนให้ผีเงือกเป็นอมนุษย์เพศ
หญิงที่มีความร้ายกาจ ก็เป็นนัยสื่อถึงธรรมชาติ
ด้านร้าย และสร้างให้ผู้หญิงเป็นคู่ตรงข้ามกับ 
เพศชายภายใต้อุดมการณ์ชายเป็นใหญ่เช่นกัน 
อีกทั้งยังพบว่า มีเครือเถาฟ้า ซึ่งเป็นเสมือนทาง
เชื่อมระหว่างโลกมนุษย์กับสวรรค์ หรือเป็นเส้น
ทางติดต่อระหว่างภพภูมิที่แตกต่างกัน 

 นอกจากนี้ การท่ีนักเขียนน�าเอาต�านาน
น�้าท่วมหมู่บ้าน จนชาวบ้านยอมให้ผีเงือกกินคน
ทุกปี แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์เชิงอ�านาจ
ที่ซับซ้อนในระบบนิเวศธรรมชาติ ผ่านพื้นที่/ 
ภพภมูทิีแ่ตกต่างกันในลกัษณะภมูศิาสตร์ จากการน�า
เสนอให้แถนอยูบ่นฟ้าสงูกว่าโลกมนษุย์ มนษุย์อยู่
ตรงกลาง และผเีงอืกอยูใ่นน�า้ซึง่โอบล้อมพืน้ดินได้ 
บนฟ้าและในน�า้จงึเป็นพืน้ทีพ่เิศษและพืน้ท่ีทางจติ
วญิญาณ นอกจากนี ้การเชือ่มโยงพืน้ท่ีท้ังสามภพ
ภมูใิห้สมัพนัธ์กันได้ก็เกดิจากมนษุย์ไต่เครอืเถาฟ้า
ขึน้ไป เครอืเถาฟ้าท่ีปรากฏในต�านานจงึเป็นเสมอืน
แกนกลางของโลก หรอืเขาพระสุเมรท่ีุชาวล้านนา
ได้รับอิทธิพลความเชื่อมาจากไตรภูมิ 

 1.2 องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม 
เกี่ยวกับป่าไม้ เป็นการจัดการทรัพยากรป่าไม้ให้
คงอยูก่บัมนษุย์อย่างยาวนานทีส่ดุ จะต้องเกิดจาก
จติส�านกึเชิงนเิวศโดยตรงของคนในชมุชนท้องถิน่  
กล่าวคือ เป็นการน�าองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบ
ด้ังเดิมของคนในท้องถิน่มาใช้บรหิารจดัการป่าไม้
ให้คงอยู่อย่างยั่งยืน ดังที่ รัชชานนท์ สมบูรณ์ชัย 
ผานิตย์ นาขยัน และปรมินทร์ นาระทะ (2564,  
น. 95-96) กล่าวว่า ท้องถิน่กับการอนรุกัษ์ทรพัยากร

ป่าไม้นั้น เป็นความรู้ความเข้าใจของชาวบ้านท่ี
เกิดจากจากการปฏสิมัพนัธ์และการพึง่พาอาศยัซึง่
กันและกันระหว่างมนุษย์ สัตว์ พืช พลังธรรมชาติ  
ดวงวญิญาณ ทีดิ่น แหล่งน�า้ และลกัษณะภมูปิระเทศ
ในพื้นที่ใดพื้นที่หนึ่ง น�าไปปรับใช้บริหารจัดการ
ทรัพยากรในระบบนิเวศนั้นๆ 

 จากการศึกษาผู้วิจัยพบ องค์ความรู้เชิง
นิเวศแบบดั้งเดิมเกี่ยวกับป่าไม้ 3 ลักษณะ ได้แก่ 
ป่าไม้กับระบบนเิวศวทิยา ป่าไม้กับการใช้ประโยชน์ 
และป่าไม้กับคติความเชื่อของล้านนา ดังนี้ 

  1.2.1 ป่าไม้กับระบบนเิวศวทิยา ปรากฏ
ในนวนยิายเรือ่งหมูบ้่านอาบจนัทร์ โดยนกัเขยีนได้
บรรยายถงึป่าไม้ในภาคเหนอืว่ามหีลากหลายสาย
พันธุ์ โดยเฉพาะต้นก่อเป็นต้นไม้ส�าคัญประจ�าถิ่น
ที่คนในท้องถิ่นน�ามาใช้ประโยชน์มากมาย 

  ป่าไม้มต้ีนไม้ และต้นไม้มากหลายกม็ี
มากพนัธุ ์ต้นก่อไม่สูงใหญ่ชะลดูชะลิว่อย่างต้นสน 
ล�าต้นก็ไม่ตรงแหนวเคร่งครัด … แก่นของมันใช้
ท�าเสาบ้าน เปลือกก่อตากแห้งแล้วทุบจนเหลือ
แต่เส้นใยใช้กินกับหมาก ลูกก่อที่กินได้มีหลาย
ชนดิ เรยีกว่าก่อเดือย ก่อแป้น และทีค่นปาเกอะยอ 
เรียกว่า เซสะ 

  …ก่อเดือยมีคนพื้นราบรับซื้อปี๊บละ
สิบบาท ก่อแป้นเขาไม่ค่อยซื้อนัก เซสะมีอยู่น้อย 
ชาวบ้าน หล่าเกวคีจงึมกัเกบ็มาคัว่กินเองมากกว่า
จะขาย

(มาลา ค�าจันทร์, 2523, น. 122-123)

  จะเห็นได้ว่า นกัเขยีนน�าเสนอให้เห็น
ถึงความหลากหลายทางชีวภาพ ทั้งลักษณะพันธุ์
ไม้หลายสายพันธุ์ที่พบในป่า “ป่าไม้มีต้นไม้ และ
ต้นไม้มากหลายกม็มีากพนัธุ”์ แต่ก็สามารถอยูร่่วม
กันได้ ทั้งนี้ ก็มีการจัดจ�าแนก ประเภท ลักษณะ
เฉพาะของต้นไม้ผ่านความสูง ล�าต้น และกิ่งก้าน
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สาขา โดยกล่าวว่า “ต้นก่อไม่สูงใหญ่ชะลูดชะลิ่ว
อย่างต้นสน ล�าต้นก็ไม่ตรงแหนวเคร่งครดั” ต้นก่อ 
จึงแตกต่างจากต้นสน เพราะแตกต่างท่ีความสูง
และล�าต้น 

  นอกจากนี้ ยังพบองค์ความรู้เชิง
นิเวศแบบด้ังเดิมท่ีมองธรรมชาติแบบองค์รวม  
(ecocentrism) ภายใต้การสร้างความสัมพนัธ์ของ
ระบบนเิวศให้สมดุลกนัในระบบห่วงโซ่อาหาร มนษุย์
จงึท�าหน้าทีเ่ป็นห่วงโซ่อาหารท่ีมคีวามสมัพนัธ์เชือ่ม
โยงกับระบบนเิวศ จากการท่ี “คนปาเกอะยอและชาว
บ้านหล่าเกวคี” ต่างก็มกีารจดัการต้นก่อหรอืเซสะ 
โดยน�า “แก่นไปใช้ท�าเสาบ้าน เปลือกก่อตากแห้ง
แล้วทบุใช้กินกบัหมาก” และมกั “เกบ็มาคัว่กินเอง
มากกว่าจะขาย” องค์ความรู้ดังกล่าวได้ตอกย�้าให้
เหน็การสร้างความสมดุลของระบบนเิวศธรรมชาติ 
ผ่านจัดการทรัพยากรป่าไม้ที่มีอยู่ในชุมชน

  1.2.2 ป่าไม้กบัการใช้ประโยชน์ จาก
การศกึษาพบใน 2 ลกัษณะ ได้แก่ น�ามาสร้างบ้าน 
และใช้เป็นยาสมนุไพร ดังนี ้การน�าไม้มาสร้างบ้าน
พบในนวนยิายเรือ่งเมอืงลบัแล โดยชาวล้านนาสมยั
ก่อนนยิมน�าต้นไม้ในท้องถิน่ทีห่าได้ง่ายๆ มาสร้าง
เป็นบ้านเรือน เช่น ไม้ไผ่ ไม้ก่อ และไม้แดง ส่วน
หลังคาบ้านมักจะมุงด้วยใบค้อและหญ้าคา 

  หลังคาบ้านมีบ้างมุงด้วยใบค้อ บ้าง
มุงด้วยหญ้าคา ฝาเรือนเป็นไม้ไผ่เฮี้ยขัดสาน  
พื้นเรือนเป็นฟากไม้ไผ่ซางแผ่นกว้างเกือบศอก 
ตรงเรอืนเป็นไผ่รวกแดง เสาแลด้ังเป็นไม้ก่อไม้แดง
แข็งแน่นปลวกมอดไม่กิน 

(มาลา ค�าจันทร์, 2534, น. 253) 

  จะเห็นได้ว่า ชาวล้านนามีระบบองค์
ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิม โดยสร้างบ้านจากวสัดุ
ทีห่าได้ง่ายในท้องถิน่ ซึง่องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบ
ด้ังเดิมในการเลอืกสรรต้นไม้และใบไม้มาสร้างบ้าน

เรือนก็แสดงถึงสัญญะทางชนชั้นด้วย เนื่องจาก
ชนชัน้ไพร่สามญัทัว่ไปจะนยิมสร้างบ้านด้วยไม้ไผ่ 
ไม้ก่อ และไม้แดง โดยใช้ไม้ไผ่ท�าฝาเรือนและ 
พื้นเรือน เพราะไม้ไผ่เป็นพืชท่ีหาง่าย ทนแดด 
ทนฝน และมีความแข็งแรง แต่ไม่เปราะ มีความ
ทนทานสูงและยืดหยุ่นได้ และอีกปัจจัยหนึ่ง คือ 
เรือนไม้ไผ่สามารถรื้อถอนได้ง่าย จึงถูกเรียกว่า
เป็นเรือนชั่วคราวก่อนท่ีจะสร้างเรือนถาวรต่อไป  
ดังที่ วิถี พานิชพันธ์ (2548, น. 50) กล่าวว่า  
บ้านเรอืนของชาวล้านนาในอดีตมาจากเรอืนเครือ่งผกู 
ซึง่สามารถรือ้ถอนหรอืต่อเตมิได้ง่าย ส่วนท่ีเป็นไม้
จริงมักเป็นเสาเรือนและขื่อคานโครงสร้างหลักๆ 
ที่เหลือจะใช้ไม้ไผ่ เช่น กลอนหลังคา พื้น และ 
ฝาเรือน ส่วนไม้ก่อหรือไม้แดง เป็นไม้เนื้อแข็งท่ี
มีความคงทนท�าให้ปลวกและมอดไม่รบกวน จึง
น�าใช้เป็นวัสดุหลักของเรือน เช่น เสา คาน และ
ขื่อ เป็นต้น

  นอกจากนี้ นักเขียนยังน�าแสนอให้
เหน็ถงึการใช้ยาสมนุไพรรกัษาโรค เช่นเรือ่งสร้อย
สุคนัธา เหตกุารณ์ทีฝ้่ายค�าหนไีปกับพี ่หน้อยแสง
ชายคนรบัใช้พ่อพญา ท้ังสองหนเีข้าป่าไปเจอหมา
ผีตัวใหญ่ พี่ชายให้ฝ้ายค�าหนีขึ้นต้นไม้ ส่วนเขา
ใช้มีดซุยสู้กับหมาจนมันตาย แต่ก็ได้รับบาดเจ็บ
มีแผลเหวอะท่ีท้องแขน ฝ้ายค�าเห็นดังนั้น จึงรีบ 
ลงมาจากต้นไม้ ฉีกชายผ้าออกรัดเหนือแผล หา
ได้ยอดหญ้าแมงวายแถวนั้นรีบทุบโปะปิดแผล
ห้ามเลือด

  พี่ชายตัวผอมหน้าเผือดหน้าจาง… 
ฝ้ายค�าร้อนใจรีบไถลตัวลง …ความรู้เก่ียวกับ
เยียวยารักษาพอมีติดตัว รีบฉีกชายผ้าออกรัด
เหนือแผล หาได้ยอดหญ้าแมงวายแถวนั้นรีบทุบ
โปะปิดแผลห้ามเลือด… 

(มาลา ค�าจันทร์, 2552, น. 104)



องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิมในนวนิยายของมาลา คำาจันทร์ 870 รัตนาวดี ปาแปง, ธัญญา สังขพันธานนท์

  จะเห็นได้ว่า การที่นักเขียนน�าเสนอ
ให้ฝ้ายค�ามีความรู้เกี่ยวกับการใช้ยาสมุนไพร 
เป็นการน�าองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมด้าน
การใช้ประโยชน์จากป่าไม้ โดยน�าหญ้าแมงวาย
มาใช้รักษาหรือท�าให้เลือดหยุดไหล

  1.2.3 ป่าไม้กับคติความเชื่อของ
ล้านนา จากการศึกษาพบความเชื่อใน 2 ด้าน 
ได้แก่ ความเชือ่เก่ียวกับดอกไม้เป็นพทุธบชูา และ 
ความเชื่อเกี่ยวกับการตัดต้นไม้ ดังนี้ 

  ความเชื่อเก่ียวกับดอกไม้เป็นพุทธ
บูชา หมายถึง การน�าดอกไม้มาใช้เป็นเครื่อง
ประดับศีรษะส�าหรับผู้หญิง กล่าวคือ ผู้หญิงล้าน
นามักนิยมน�าดอกไม้มาประดับที่ศีรษะหรือมวย
ผมของตนเอง เพื่อความสวยงามและยังแฝงไป
ด้วยนัยส�าคัญด้านความเชื่อทางพุทธศาสนาด้วย 
ดังปรากฏในนวนิยายเรื่องลูกข้าวนึ่ง ได้กล่าวถึง
ตัวละครยายของค�าลือที่มักจะเกล้าผมมวยก้อน
ใหญ่อยู่ท้ายทอยแล้วเอาดอกไม้ต่างๆ มาเหน็บ
บชูาขวญัหวั ดอกไม้ส่วนใหญ่มกัเป็นดอกไม้มงคล
ที่หาได้ตามฤดูกาล 

  วันนี้ยายงามแบบคนเฒ่า มักเกล้า
มวยก้อนใหญ่อยูท้่ายทอยแล้วเอาดอกไม้ต่างๆ มา
เหน็บบูชาขวัญหัว ดอกอะไรก็ได้ที่มีกลิ่นหอม…

(มาลา ค�าจันทร์, 2554, น. 23)

  จะเห็นได้ว่า ค่านิยมความเชื่อของ
หญิงชาวล้านนามกัจะน�าดอกไม้มาประดับทีศ่รีษะ
หรือมวยผม เพื่อให้เกิดความสวยงาม และยังใช้
ดอกไม้เป็นเครือ่งบชูาสักการะแด่พระพทุธเจ้าด้วย 
สอดคล้องกับการศึกษาเครื่องง้า เครื่องประดับ
อลังการของสุพจน์ ใหม่กันทะ (2560, น. 72-73) 
ที่กล่าวว่า ผู้หญิงล้านนานิยมแต่งหย้องของงาม 
(แต่งด้วยเครื่องประดับสวยงาม) เมื่อถึงเทศกาล
ไปวัดฟังธรรม ผู้หญิงล้านนาก็มักเกล้ามวยผม  

ปักปิ่น และแซมด้วยดอกไม้บูชา เช่น ดอก 
เก็ดตะหวา (ดอกพุด) ดอกมะลิ ดอกสะบันงา 
(กระดังงา) ดอกจ�าปี ดอกจ�าปา ดอก ส้มโอ ดอก
ตะล่อม (บานไม่รู้โรย) ดอกไม้ ตั้งใจน�ามาประดับ
ทีศ่รีษะเสมอืนเป็นพทุธบชูา “เหมอืนได้ไปเข้าเฝ้า
พระพุทธเจ้า” ดังนั้น การประดับดอกไม้ท่ีศีรษะ
ของหญิงชาวล้านนาจึงเป็นการใช้ดอกไม้เป็น
ภาพแทนของธรรมชาติ เพื่อเป็นพุทธบูชาแสดง
ถึงความศรัทธาอันแรงกล้าของสังคมล้านนาท่ีมี
ต่อศาสนาพุทธ

  ส่วนความเชื่อเกี่ยวกับการตัดต้นไม้ 
พบในนวนิยายเรื่องเขี้ยวเสือไฟ ในเหตุการณ์ท่ี
มังคละนายพรานป่าผู้เป็นอาของเฮือนแก้วและ 
ค�าคงบอกเล่าความเชื่อคนท้องถิ่นว่า พวกเขาไม่
ตัดต้นไม้ใหญ่ เพราะเชื่อว่ามีผีสิงสถิตอยู่ “มัน
เป็นพญานี้ก่อร่างสร้างต้นเป็นร้อยสองร้อยปีแล้ว  
ไม้ใหญ่ไม้สูง คนบ้านเราไหว้สาว่ามีผีอยู่” (มาลา 
ค�าจันทร์, 2560, น. 166) จะเห็นได้ว่า ชาวล้านนา
ด้ังเดิมมกัจะแสดงความเคารพนบัถอืต่อต้นไม้ใหญ่ 
เพราะเชือ่ว่าต้นไม้เหล่านัน้มผีหีรอืรกุขเทวดาหรอื
เทพารกัษ์สงิสถติอยู ่สอดคล้องกับความเชือ่ของคน
ไทย ดังท่ี ภารดี มหาขนัธ์ และนนัท์ชญา มหาขนัธ์  
(2557, น. 1) กล่าวถึง ความสัมพันธ์ระหว่างคน
ไทยกบัธรรมชาตไิว้ว่า ในอดีตคนไทยเคารพนบัถอื
ต้นไม้ เพราะเชือ่ว่าต้นไม้ใหญ่มเีทพารกัษ์สถติอยู่ 
จากแนวคิดการปลกูฝังความเชือ่เก่ียวกับพรรณไม้
ป่าไม้ในล้านนา “ไม้ใหญ่ไม้สูง คนบ้านเราไหว้สา
ว่ามีผีอยู่” จึงเป็นการน�าองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบ
ด้ังเดิมมาเป็นจิตส�านึกเชิงนิเวศหรือเครื่องมือใน
การรักษาต้นไม้ใหญ่ให้คงอยู่กับชุมชนต่อไป 

 1.3 องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเก่ียว
กับมนุษย์และสัตว์เป็นการศึกษาความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์กับสัตว์ การน�าเสนอภาพแทน
ของสัตว์ และการประกอบสร้างความเป็นสัตว์ใน 
นวนิยาย จากการศึกษาผู้วิจัยสามารถจ�าแนกได้ 
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3 ลักษณะ ได้แก่ สัตว์เท่าเทียมกับมนุษย์ ความ
สัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสัตว์ และมนุษย์กับ 
สัตว์เลี้ยง ดังนี้ 

  1.3.1 สตัว์เท่าเทียมกับมนษุย์ เป็นการ
น�าสัตว์มาเป็นตัวละครผู้ช่วย ผู้ร้าย และตัวละคร
ประกอบปรากฏในนวนิยายเรื่องไพรอ�าพราง 
เหตุการณท์ีพ่รหมลือและพ่อเลี้ยงอุ่นใจขับเกวียน
เข้าไปในเมอืง เพือ่ไปหาซือ้ของมาขายในหมูบ้่าน 
ระหว่างการเดินทางพรหมลอืถามพ่อเก่ียวกบัเทวดา
ผู้สร้างโลก 

  “ปู่สางสีย่าสางไส้… แต่เดิมเขาสอง
คนนี้เป็นสางอยู่บนเมืองฟ้า …ลงมากินง้วนดิน
แล้วบินขึ้นฟ้าไม่ได้ เขาเอากันเป็นผัวเป็นเมีย ตั้ง
ต้นเป็นคนสืบลูกสืบหลานมาถึงเดี๋ยวนี้” “แล้วที่ว่า
คนกับสัตว์เป็นลูกพ่อเดียวแม่เดียวกันล่ะพ่อ” “…
เขาสองคนมีลูก ลูกไม่มีเพื่อนเล่นก็เลยปั้นดินเป็น
งัว เป็นควาย เป็นสัตว์สิ่งมิ่งไม้ไว้เป็นคู่ลูก คนเฒ่า 
แต่ก่อนเขาถึงสอนว่าคนและสัตว์เสมอกัน เพราะ
เป็นลูกพ่อเดียวแม่เดียวกันนี่แหละเอ็ง” 

(มาลา ค�าจันทร์, 2544ข, น. 83-84)

  จากเหตกุารณ์ดังกล่าว แสดงให้เหน็
ถึงความเท่าเทียมกันระหว่างมนุษย์กับสัตว์ โดย
นักเขียนน�าเสนอให้มนุษย์และสัตว์ต่างก็เป็นสิ่ง
ที่มนุษย์คู่แรก คือ “ปู่สางสีย่าสางไส้” เป็นผู้สร้าง
ขึน้ จากการทีม่นษุย์ผูเ้ป็นลกูของปูส่างสย่ีาสางไส้
ไม่มเีพือ่นเล่น พ่อแม่ท้ังสองจงึป้ันดินเป็นสตัว์และ
สรรพสิ่งต่างๆ ไว้เป็นเพื่อนเล่นลูกของตน เรื่อง
เล่าต�านานดังกล่าวได้สะท้อนวธิคิีดของคนล้านนา
ในอดีตท่ีให้ความส�าคัญกับความสัมพันธ์ระหว่าง
มนุษย์กับสัตว์ในฐานะเป็นเพื่อนร่วมโลก “เพราะ
เป็นลูกพ่อเดียวแม่เดียวกัน”

  1.3.2 ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์
กับสัตว์ พบในนวนยิายเรือ่งวถิคีนกล้า โดยมนษุย์

มีความสัมพันธ์ทางเพศกับสัตว์หรือสมสู่กับสัตว์ 
กล่าวคือ นกัเขยีนน�าเสนอให้จ่อมเุป็นมนษุย์ผูช้าย
ท่ีขีข้ลาด ท�าอะไรก็ไม่ส�าเรจ็ จงึไม่มผีูห้ญิงคนไหน
อยากเข้าใกล้หรือรับเป็นสามี ต่างจากจ่อปาพี่
ชายที่เก่งกาจมีแต่ผู้หญิงรักใคร่ จ่อมุจึงแอบไปมี
ความสัมพันธ์ทางเพศกับหญิงสติไม่ดีในหมู่บ้าน
จนตั้งท้อง ต่อมาเมื่อพ่อและพี่ชายเขาจับได้ จ่อมุ
ก็เลิกไปหาหญิงสติไม่ดี แต่แอบไปสมสู่กับแพะที่ 
ใต้ถุนบ้านของตนเอง 

  คืนหนึ่งเดือนแจ้ง …เสียงแพะร้อง
เอ๊ะๆ ที่ใต้ถุนเป็นปกติ จ่อปามิได้สะกิดใจอะไรนัก 
เพยีงแต่แลลอดเข้าใต้ถนุตามความเคยชิน กระนัน้
เมื่อมองอีกทีก็พบเงาร่างใครคนหนึ่งยงโย่ยงหยก
คร่อมแพะ “จ่อมุ” 

(มาลา ค�าจันทร์, 2543, น. 106)

  จากเหตุการณ์ที่จ่อปาเห็นจ่อมุสมสู่
กับแพะเป็นการกระท�าที่ผิดธรรมชาติ เมื่อมองว่า
มนษุย์มคีวามแตกต่างจากสตัว์ภายใต้แนวคิดมนษุย์
เป็นใหญ่ อย่างไรก็ตาม เหตกุารณ์การสมสูร่ะหว่าง
มนุษย์กับสัตว์ก็ถือว่าเป็นภาพแทนความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์กับสัตว์ ซึ่งเป็นการตอกย�้าแนวคิด
องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมในแง่ทีม่นษุย์และ
สตัว์ต่างเป็นระบบนเิวศธรรมชาตทิีอ่ยูร่่วมกันและ
ใกล้ชดิกันจนไม่สามารถแยกออกจากกันได้ ฉะนัน้ 
“การสมสู”่ ระหว่างมนษุย์กับสตัว์จงึเป็นสญัญะหรอื
ภาพแทนของการหลอมรวม หรือความเป็นหนึ่ง
เดียวกันภายใต้ระบบนิเวศธรรมชาติ

  1.3.3 มนุษย์กับสัตว์เลี้ยง แสดงให้
เห็นวิธีคิดของชาวล้านนาที่รักสัตว์เลี้ยงของตน
เสมือนเป็นสมาชิกหนึ่งในครอบครัว อีกทั้งยังน�า
เสนอให้ สตัว์เป็นผูม้บีญุคณุต่อมนษุย์ด้วย ปรากฏ
ในนวนิยายเรื่องบ้านไร่ชายดง เมื่อครอบครัวของ
หนานแก้วและหนานมาเดินทางไปหาทีท่�ากนิใหม่ 
ทั้งสองครอบครัวต่างหาพื้นท่ีที่สร้างหลักปักฐาน 
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สร้างบ้าน ท�านา ชักจากล�าห้วยเข้านา และเมื่อ 
ขังน�้าในนาจนดินอ่อนตัวลงก็ท�าพิธีแฮกนา โดย
เอาดอกไม้ธูปเทียนมาบอกกล่าวแม่พระธรณ ี
พระแม่โพสพ และน�ากรวยใบตองเสียบข้าวตอก
มัดเขาควายทั้งคู่ก่อนลงนาในวันแรก

  …ขังน�้าอยู่ร่วมสิบวันจนดินอ่อนตัว
ก็ท�าพิธีแฮกนา เอาดอกไม้ธูปเทียนมาบอกกล่าว
แม่พระธรณพีระโพสพ กรวยใบตองเสยีบข้าวตอก
มัดเขาควายทั้งคู่ วันแรกที่ลงนาเป็นความตื่นเต้น 
หนานมา นางแสงเอ้ย ตลอดจนผวัเมยีคูใ่หม่มามงุ
ดูด้วย

(มาลา ค�าจันทร์, 2547ข, น. 149)

  พธิแีฮกนาของชาวล้านนาเป็นการน�า
เสนอความสมัพนัธ์ระหว่างมนษุย์กับอ�านาจเหนอื
ธรรมชาตผ่ิานมนษุย์ท่ีบอกกล่าวต่อพระแม่โพสพ 
และแม่ธรณีเพื่อดลบันดาลให้การท�านาครั้งนี้ 
ได้ข้าวที่สมบูรณ์งอกงาม 

  ส่วนการท่ีหนานแก้วน�ากรวยใบตอง
มีข้าวตอกไปมัดที่เขาควายทั้งคู่ ก็แสดงให้เห็นถึง
การยอมรับและตระหนักว่าสิ่งมีชีวิตอื่นก็มีคุณค่า
เท่าเทยีมกันกับมนษุย์ กล่าวคอื แม้ว่าควายจะเป็น
ส่ิงมชีวีติอืน่ทีแ่ตกต่างจากมนษุย์ด้านสายพนัธุ ์แต่
หนานแก้วกลับน�ากรวยใบตองใส่ข้าวตอก (กรวย
ใบตองท่ีมดีอกไม้ธปูเทยีนและข้าวตอก) ไปมดัเขา
ควาย จึงแสดงให้เหน็ถงึการยกย่องและการแสดง
ความเคารพต่อผู้มีพระคุณ (ส�านักส่งเสริมศิลป
วฒันธรรมและล้านนาสร้างสรรค์, 2565, ออนไลน์) 
ซึ่งเป็นการแสดงความเคารพจิตวิญญาณของ 
สิ่งมีชีวิตอื่น จึงถือว่าเป็นการยอมรับต่อธรรมชาต ิ
อย่างแท้จริง

  จะเหน็ได้ว่า องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบ
ด้ังเดิมของชาวล้านนาท่ีปรากฏในนวนิยายของ
มาลา ค�าจันทร์ มี 3 ลักษณะ ได้แก่ องค์ความรู้ 

เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกับภูมิศาสตร์ แสดง
ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของมนุษย์กับพื้นที่ทาง
กายภาพทีท่�าให้เกิดเรือ่งเล่าต�านาน ปรากฏการณ์
ธรรมชาติท่ีสัมพันธ์กับท้องถิ่น องค์ความรู้เชิง
นิเวศแบบดั้งเดิมเกี่ยวกับป่าไม้ แสดงให้เห็นการ
จัดการทรัพยากรป่าไม้ของชาวล้านนา ผ่านการ
จ�าแนกสายพันธุ์ การใช้ประโยชน์เพื่อสร้างบ้าน
และใช้เป็นยาสมุนไพร ตลอดใช้ป่าไม้สร้างจารีต
ความเชือ่เพือ่เสรมิสร้างศรทัธาทางพทุธศาสนาและ 
ข้อห้ามการตัดไม้ สุดท้ายองค์ความรู้เชิงนิเวศ
แบบด้ังเดิมเก่ียวกับมนษุย์และสัตว์ เป็นการตอกย�า้ 
ให้เหน็ถงึวธิคิีดของชาวล้านนา มนษุย์และสัตว์ต่าง
มีความเท่าเทียมกันในระบบนิเวศ เพราะเกิดจาก 
ผูส้ร้างคนเดียวกัน มนษุย์และสตัว์เป็นหนึง่เดียวกนั
โดยการสมสู่กัน ตลอดจนมนุษย์และสัตว์ต่างก็
เป็นเสมือนสมาชิกในครอบครัวท่ีคอยเก้ือหนุน 
ซึ่งกันและกัน จึงสรุปได้ว่า องค์ความรู้เชิงนิเวศ
แบบดั้งเดิม คือ วิธีคิด/จิตส�านึกเชิงนิเวศที่มนุษย์
มต่ีอธรรมชาต ิเพือ่ให้สามารถด�ารงชวีติอยูร่่วมกับ
สิ่งมีชีวิตอื่นๆ ภายใต้ระบบนิเวศเดียวกัน

 2. องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม 
ที่เกี่ยวกับวิถีชีวิตคนล้านนา
 องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมทีเ่ก่ียวกับ
วถิชีวีติคนล้านนา คอื องค์ความรู ้ค่านยิม ประเพณี 
ความเชือ่ วถิชีวีติ และอตัลกัษณ์ทางสงัคมทีบ่คุคล
ได้รับการสั่งสอนและสืบทอดต่อๆ กันมา จากการ
ศกึษาพบใน 5 ลกัษณะ ได้แก่ องค์ความรูเ้ชงินเิวศ
แบบด้ังเดิมเกี่ยวกับมนุษย์ องค์ความรู้เชิงนิเวศ
แบบด้ังเดิมเกีย่วกับข้าว องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบ
ด้ังเดมิเก่ียวกบัดิน องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิม
เก่ียวกับน�้า และองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม
เกี่ยวกับป่า ดังนี้

 2.1 องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกับ 
มนษุย์ ผูว้จิยัพบว่านกัเขยีนน�าเสนอ เก่ียวกับเรือ่ง
ขวญัอนัเป็นแก่นแกนของชวีติมนษุยแ์ละสรรพสิง่
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ปรากฏในนวนยิายเรือ่งเด็กบ้านดอยผ่านความเชือ่
เรือ่งขวญั จากเหตกุารณ์ท่ีมงคลกับไอ้ยาเพือ่นของ
เขาไปเทีย่วเล่นรมิห้วย แต่มงคลพลดัตกน�า้ในห้วย 
ท�าให้เขาป่วยหนักไข้ขึ้นสูง จนนอนซมหลายวัน  
พ่อของมงคลจึงไปตามหมอมาฉีดยา และให้ 
ลุงสมพ่อของยาไปท�าพิธีช้อนขวัญมงคลท่ีตก 
ที่หายริมห้วยกลับคืนมา

 เมื่อวานนี้ลุงสมพ่อไอ้ยาเป็นคนไปช้อน
เอาขวัญของมงคลที่ตกหายริมห้วยกลับคืนมา …
ถ้าตกใจมากๆ ขวัญจะหนีออกร่างท�าให้เจ็บไข้
ได้ป่วย… ลุงสมแบกแซะ เอากล้วย ไข่ต้ม และ 
ฝ้ายขวัญไปช้อนขวัญ ย่าเป็นคนผูกแขนปากก็ฮ�่า
ว่า มาเน้อมา ขวัญสามสิบสองมาอยู่กับเนื้อกับตัว 
แล้วก็บังคับมงคลกินกล้วยกินไข่

(มาลา ค�าจันทร์, 2557, น. 104)

 การที่มงคลตกใจจนขวัญหนีดีฝ่อท่ีตก 
น�า้ห้วย จงึท�าให้ขวญัหายไปจนป่วยไข้ ดังนัน้จ�าเป็น
ต้องท�าพธีิเรยีกขวญั หรอืพธิสีูข่วญัให้กลบัเข้าสูต่น
เหมือนเดิม จะได้อยู่ดีมีสุขตามปกติ

 2.2 องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม 
เก่ียวกับข้าว คนล้านนาส่วนใหญ่มักประกอบ
อาชีพเกษตรกร ท�านาเป็นหลัก ดังนั้น จึงปรากฏ
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิมเกี่ยวกับข้าว จาก
การศึกษาพบในนวนิยายเรื่องดาบอุปราช เมื่อ
พ่อไถนาเสร็จ ก็จัดเตรียมพันธุ์ข้าวแช่ไว้ จากนั้น 
วันแรกที่ไปหว่านข้าว พ่อ อินทร และแม่ ก็จัด
เตรียมธูปเทียนและเครื่องเซ่นสังเวยไปเซ่นผีนา
ด้วย เมื่อพ่อบอกกล่าวผีนาเสร็จก็เริ่มหว่านข้าว
เชื้อลงแปลงนาเป็นคนแรก 

 …อินทรคอนตะกร้าบรรจุธูป เทียน  
ข้าวตอก ดอกไม้ จอกเหล้า ข้าวปั้น พร้อมไก่ต้ม
ชิ้นหนึ่งออกไปกับพ่อ… ถึงทุ่งนา มุมนาบิ้งนั้น
ปักเฉลวเหน็บดอกด้ายดอกค�า… พ่อปลงหาบลง

หัวนาแล้วนั่งยองๆ เอาข้าวเชื้อก�าหนึ่งใส่ถาดขึ้น
เพียงคิ้ว “อีพ่อจะท�าอะไร” “เซ่นผีนา” “ผีนาจะมา
กินไก่หรือ”“อือ” “เราจะหว่านข้าวแล้ว บอกกล่าว
ผีนาก่อน ผีนาจะมาช่วยดูแลข้าวกล้า” 

(มาลา ค�าจันทร์, 2547ข, น. 24)

 จะเห็นได้ว่า การเซ่นผีนาจะต้องกระท�า
ก่อนการหว่านข้าว ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่ามนุษย์คิด
ว่าตนเองคือส่วนหนึ่งของระบบนิเวศธรรมชาติ 
ธรรมชาติ โดยอ�านาจเหนือธรรมชาติสามารถ
บนัดาลความสขุสมปรารถนาให้กับมนษุย์ มนษุย์จงึ
แสดงความเคารพต่อธรรมชาตด้ิวยการเซ่นสังเวย 
ท้ังนี ้ธูปเทียนดอกไม้มนียัถงึการแสดงความเคารพ
อย่างสงูต่อแม่โพสพ แม่ธรณ ีอาหารในพธิกีรรมคอื
การน�าชีวิตสัตว์กลับคืนสู่ธรรมชาติ สุดท้ายเฉลว 
ทีปั่กไว้มมุนากม็นียัถงึการปักเขตแดนทีน่าของตน

 2.3 องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเก่ียว
กับดิน โดยเมื่อชาวนาจะหาพื้นที่ (ที่ดิน) ไว้ท�านา  
ขั้นแรก จะต้องถามผีเจ้าที่เจ้าแดนก่อน จึงมี
พิธีกรรมสี่ยงทายเพื่อหาที่ท�ากิน โดยให้นกมาสับ
ก้อนข้าวก้อนขาว จากการศึกษาพบในนวนิยาย
เรื่องแสงออน เหตุการณ์ท่ีหนานไทน�าก้อนข้าว
มาเสี่ยงทายให้นกสับ เพื่อถามผีเจ้าที่เจ้าแดน  
ขอที่ดินท�ากิน ปรากฏว่านกสับข้าวก้อนขาว คือ  
ผเีจ้าท่ีเจ้าแดนให้ทีต่รงนี ้พ่อของแสงออนจงึท�านาย
ว่า ที่ดินนี้จะท�านาส�าเร็จดี 

 “พีห่นานถามผเีจ้าทีเ่จ้าแดนยงั ดินนีเ้อาได้  
บ่ได้” “ถามแล้ว นกมาสับเอาข้าวก้อนขาว พ่อเอ็ง
ว่าจักสมฤทธีเป็นดีมากนัก”

(มาลา ค�าจันทร์, 2558, น. 15)

 พธิกีรรมดังกล่าวแสดงให้เห็นถงึวธิคิีดของ
คนล้านนาทีเ่ชือ่ว่าธรรมชาตคืิอผูย้ิง่ใหญ่ นอกจากนี้  
ยังตอกย�้าความเชื่อด้านจิตวิญญาณ โดยแสดงให้
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เหน็ถงึการเป็นพืน้ทีทั่บซ้อนของโลกกายภาพและ
โลกทางจิตวิญญาณ ดังนั้น พิธีเสี่ยงทายขอที่ดิน
ท�ากินจากผีเจ้าที่เจ้าแดน จึงเป็นพิธีกรรมท่ีแฝง
นยัส�าคญัของการให้ความส�าคัญกับธรรมชาต ิและ
สลายพรมแดนด้านพื้นที่แบบวิทยาศาสตร์

 2.4 องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม  
เก่ียวกับน�้า แหล่งน�้าแสดงให้เห็นถึงความอุดม
สมบูรณ์ของชีวิต และเป็นบ่อเกิดวัฒนธรรมความ
เชื่อท่ีเกี่ยวกับน�้าขึ้นในหลายมิติ จากการศึกษา 
พบพิธีกรรมการขอฝน ในเรื่องเด็กบ้านดอย เมื่อ
หมู่บ้านเกิดฝนแล้ง ผู้ใหญ่บ้าน ชาวบ้าน และวัด 
จึงประชุมกันว่าจะจัดพิธีแห่ช้างแก้วขอฝน

 วันแรมเก้าค�่าเป็นวันอาทิตย์ ผู้คนพากัน
ไปรวมกันท่ีวัด ครูบาผู้เฒ่ากับพระลูกวัดท�าพิธี
ขอฝน ไหว้พระแก้วทั้งสามแล้ว สมาทานศีลแล้ว
ก็เริ่มท�าพิธีชุมนุมเทวดา… ท่ีหน้าโบสถ์จัดสร้าง
ประตูป่า สมมุติว่าเป็นที่พระเวสสันดรออกบริจาค
ช้างปัจจยันาเคนทร์แก่พราหมณ์ชาวกลงิคราษฎร์ 
…ช้างแก้วถูกหามแห่ออกมา บางคนสาดน�้าขมิ้น
ส้มป่อย บางคนโปรยข้าวตอกดอกไม้ ปากก็พร�า่ว่า 
ขอฝนหน่อยเน้อ

(มาลา ค�าจันทร์, 2557, น. 144-146)

 นักเขียนได้น�าวรรณคดีเรื่องเวสสันดร
ชาดกมาผสมผสานกับเรื่องเล่าท้องถิ่น เพื่อใช้
อธิบายองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมของคน
ล้านนาผ่านพิธีกรรมเกี่ยวกับน�้า ดังนั้น การผสม
ผสานแนวคิดด้ังเดิมกับแนวคิดทางพุทธศาสนา
ในล้านนา จึงตอกย�้าให้เห็นถึงการความส�าคัญ
ของธรรมชาต ิมนษุย์พึง่พาอาศัยธรรมชาต ิเพือ่ให้
ธรรมชาติบันดาลน�้าแก่มนุษย์มาใช้ท�าการเกษตร
และหล่อเลี้ยงชีวิต 

 2.5 องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม 
เกีย่วกับป่า เป็นระบบความเชือ่ด้ังเดิมของล้านนา 

ท่ีสอดคล้องกับวิถีชีวิตและวัฒนธรรมท้องถิ่นมา
อย่างยาวนาน เมื่อสังคมเปลี่ยนแปลงแต่พิธีกรรม
ก็ยังคงอยู่ จากการศึกษาผู้วิจัยว่านวนิยายเรื่อง
นางถ�้า ได้น�าเสนอให้วิถีคิดที่ผสมผสานความเชื่อ
ด้ังเดิมกับความเชือ่แนวพทุธของชาวล้านนาอย่าง
เข้มข้น เมื่อพ่อเฒ่าค�าฟั่นและลูกบ้านทั้งหลายรู้
ข่าวว่ามีคนเดินทางเข้าไปในถ�้าหลงอันเป็นที่อยู่
ของนางถ�้า พ่อเฒ่าก็น�าชาวบ้านไปไหว้ศาลเจ้า
ป่าเจ้าเขาให้ท่านคุ้มครอง ไม่ให้เกิดเพศภัยใดๆ 
กับคนในหมู่บ้าน

 พ่อเฒ่ากับลกูบ้านนัง่ยองๆ ลงต่อหน้าศาล 
พ่อเฒ่าเอาธูปเทียนมาจุด… บอกกล่าวผีเจ้าป่า 
เจ้าเขาอันครอบง�าหนักแน่นอยู่ในใจแก… 

(มาลา ค�าจันทร์, 2548, น.67)

 พธิกีรรมการนบัถอืผท่ีีสงิสถติอยูใ่นธรรมชาติ 
เช่น เจ้าป่าเจ้าเขาทีป่รากฏในนวนยิาย สะท้อนให้
เห็นการยกย่องให้ความส�าคัญต่อธรรมชาติ โดย
ผสมผสานความเชื่อของโลกทางจิตวิญญาณกับ
โลกวัตถุเข้าด้วยกัน

 จะเห็นได้ว่า องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบ
ดั้งเดิมที่เกี่ยวกับวิถีชีวิตคนล้านนา มี 5 ลักษณะ 
ได้แก่ องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิมเก่ียวกับ
มนษุย์ แสดงให้เหน็ว่าขวญัเป็นแกนกลางของชวีติ 
องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเก่ียวกับข้าว ดิน น�า้ 
และป่า ต่างก็แสดงให้เหน็ถงึวธิคีดิของคนล้านนาที่
ให้ความส�าคัญต่อธรรมชาต ิการตระหนกัในคุณค่า
ด้านจิตวิญญาณมากกว่าวัตถุ เพื่อให้ธรรมชาติ
บนัดาลความสขุส�าเรจ็มาให้ สรปุได้ว่า องค์ความรู้ 
เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมที่เก่ียวกับวิถีชีวิตคนล้านนา 
คือ วิถีปฏิบัติและจิตส�านึกเชิงนิเวศของคนล้าน
นาที่ให้ความส�าคัญต่อธรรมชาติผ่านพิธีกรรม 
เชิงนิเวศ การให้ความส�าคัญกับขวัญของมนุษย์ 
ข้าว ดิน น�้า และป่า จึงตอกย�้าให้เห็นองค์ความรู้
เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมที่เก่ียวกับวิถีชีวิตคนล้านนา
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ทุกข้อ คือ ลักษณะเฉพาะของคนล้านนาที่เชื่อถือ
ในจิตวิญญาณเชิงนิเวศอย่างแท้จริง 

 3. องค์ความรูเ้ชิงนเิวศแบบดัง้เดมิกบั
การอนุรักษ์ธรรมชาติ
 สังคมไทยเข้าสู่สภาวะโลกาภิวัตน์ตาม
กระแสโลกเนื่องจากเราต้องการพัฒนาประเทศ
ให้ทันสมัยตามแบบประเทศตะวันตก การพัฒนา
ได้ท�าลายทุกๆ สิ่ง ทั้งวัฒนธรรม ประเพณี ระบบ
สงัคม ความดีงามทางศีลธรรม โดยเฉพาะอย่างยิง่ 
เป็นการท�าลายทรพัยากรธรรมชาตแิละสิง่แวดล้อม 
นกัเขยีนจงึน�าเสนอองค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิม
มาใช้ต่อรองกับกระแสโลกทุนนิยมยุคปัจจุบัน

 จากการศึกษา พบในนวนยิายเรือ่งไอ้ค่อม
เพยีงเรือ่งเดียว เหตกุารณ์ทีพ่่อเฒ่าตุน่เดินทางไป 
กุฏิครูบาที่อยู่กลางดงกล้วย ระหว่างทางเขาก็
ผา่นโบสถเ์ก่า ต้นโพธิท์ีโ่คนตน้มผีา้เหลืองผาแดง 
พันรอบ ผ่านดงหญ้าคา

 กุฏิครูบาอยู่กลางดงกล้วย… ยังอีกไกล
หรอกกว่าจะถึง พ่อเฒ่าชันเข่าลุกขึ้น ปวดจี๊ดจ๊าด
ที่สะเอว ผ่านต้นโพธิ์ไปแล้ว โคนต้นมีผ้าเหลือง
ผ้าแดงเคยีนอยูร่อบ ลมฝนและแดดร้อนฉกีร่องรอย
ไว้ร่องแร่งพงิๆ กับง่ามรากมไีม้เลก็ๆ หอบหนึง่ มนั
คือไม้ค�้าต้นโพธิ์ร้อยแปดที่สืบชาตาไอ้ค่อม

(มาลา ค�าจันทร์, 2544ก, น. 154)

 จะเห็นได้ว่า องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบ
ด้ังเดิมกับการอนุรักษ์ธรรมชาติถูกน�าเสนอผ่าน
ธรรมชาตทิีม่ีความศกัดิส์ทิธิ์ เพือ่ใช้ธรรมชาตเิปน็
เครื่องมือการต่อต้านแนวคิดแบบมนุษย์นิยมหรือ
มนุษย์เป็นศูนย์กลาง กล่าวคือ ต้นโพธิ์เป็นภาพ
แทนของธรรมชาต ิโดยเฉพาะอย่างยิง่ต้นโพธิต้์นนีม้ี
ลกัษณะพเิศษ เพราะมผ้ีาเหลอืงผ้าแดงพนัอยูร่อบต้น  
สีของผ้าเหลืองและผ้าแดงสามารถตีความได้ว่า 
สีแดง คือ ความมุ่งมั่น มั่นคง เขตหวงห้าม ส่วน

สีเหลือง คือ ความอ่อนโยน ความเมตตา ศรัทธา 
เมื่อน�าผ้าสีแดงและสีเหลืองมาพันรอบต้นโพธิ์  
จึงสื่อนัยว่าต้นโพธิ์ต้นนี้เป็นเขตหวงห้าม อยู่ใน
พื้นท่ีศักด์ิสิทธิ์ ห้ามตัด เพราะอยู่ในเขตวัด โดย
ท่ัวไปแล้วผ้าที่พันต้นไม้หรือต้นโพธิ์มักจะเป็น 
สีเหลือง เพราะ ผ้าเหลืองก็เปรียบเสมือนการห่ม
จีวรเพื่อบวช 

 “การบวชต้นโพธิ์” หรือ “บวชต้นไม้” จึง
สะท้อนวิธีคิดของชาวล้านนาที่ให้ความส�าคัญกับ
ต้นไม้ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ต้นโพธิ์ที่ถือว่าเป็นต้น
ไม้ทีส่�าคญัทางพทุธศาสนา อย่างไรก็ตาม การบวช
ต้นไม้ยงัถอืว่าเป็นกุศโลบายส�าคัญท่ีชาวล้านนาใช้
เป็นเครือ่งมอืในการอนรุกัษ์ป่าเช่นกนั ดังที ่สามารถ 
ใจเตี้ย (2560, น. 61) อธิบายว่า การบวชป่าหรือ
บวชต้นไม้เป็นวธิคีดิท่ีต้องการต่ออายขุองต้นไม้ให้
เจรญิยัง่ยนืสบืต่อไป โดยการน�าผ้าเหลอืงมาห่มให้
ต้นไม้เหมอืนกบัห่มจวีร เช่นเดียวกับการบวชพระ  
พิธีกรรมดังกล่าวได้ส่งผลให้สถานภาพของคน
และต้นไม้เปลี่ยนไปผ่านศรัทธาตามแนวทางของ
พทุธศาสนา ดังนัน้ การบวชต้นไม้จงึถอืว่าเป็นองค์
ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมของชาวล้านนาอนัเป็น
ลักษณะเฉพาะที่ผสมผสานความเชื่อด้ังเดิมและ
ความเชื่อทางพุทธศาสนา เพื่อใช้พิธีกรรมความ
ศักด์ิสิทธิ์ดังกล่าวเป็นเครื่องมือในการต่อรองกับ
กระแสโลกทุนนิยมยุคปัจจุบัน เนื่องจากต้นไม้ท่ี
ผ่านการบวชแล้วจะเป็นต้นไม้ศักด์ิสิทธิ์ ห้ามตัด 
และถูกอนุรักษ์ไว้ด้วยจารีตประเพณีของชุมชน 

สรุปและการอภิปรายผล
 จากการศึกษาองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบ
ด้ังเดิมในนวนยิายของมาลา ค�าจนัทร์ ผูว้จิยัพบว่า 
นักเขียนน�าเสนอองค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม 
เพือ่ให้เห็นกระบวนทัศน์ทีม่นษุย์มองโลกธรรมชาติ
อย่างเป็นองค์รวมใน 3 ลกัษณะ ได้แก่ ลกัษณะแรก 
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม ด้านภูมิศาสตร์ที่
แสดงนัยทางธรรมชาติผ่านการจัดการทรัพยากร 
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ป่าไม้ และการน�าเสนอความสมัพนัธ์ระหว่างมนษุย์
กับสัตว์ เพือ่ให้เหน็ถงึความเท่าเทียมกันและการอยู่
ร่วมกันภายใต้ระบบนิเวศเดียวกัน ลักษณะที่สอง 
องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมท่ีเก่ียวกับวถิชีวีติ
คนล้านนา เพื่อน�าเสนอประเพณีพิธีกรรมของคน
ล้านนาที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตในสังคมการเกษตร 
ทัง้องค์ความรูเ้ชงินเิวศแบบด้ังเดิมเกีย่วกับมนษุย์ 
ข้าว ดิน น�้า และป่า ซึ่งตอกย�้าวิธีคิดที่มนุษย์ให้
ความส�าคัญกับธรรมชาติตลอดช่วงชีวิต ลักษณะ
ที่สาม องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมกับการ
อนุรักษ์ธรรมชาติ เป็นการสะท้อนวิธีคิดของชาว
ล้านนาท่ีให้ความส�าคญักับธรรมชาต ิต้นไม้จงึถกูใช้
เป็นเครือ่งมอืต่อสู้กับแนวคิดมนษุย์เป็นศนูย์กลาง 
เพื่ออนุรักษ์ธรรมชาติให้คงอยู่ 

 ผูว้จิยัมข้ีอสงัเกตว่า นอกจากมาลา ค�าจนัทร์ 
จะเขยีนนวนยิายแนวจนิตนยิมออกมาจ�านวนมาก
แล้ว ยงัมผีลงานส่วนหนึง่ทีเ่ป็นนวนยิายเชงิอนรุกัษ์
ธรรมชาติ โดยมาลามักจะใช้เรื่องเล่าต�านานและ 
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิม เพื่อน�าเสนอ 
อัตลักษณ์เฉพาะของชาวล้านนาในเชิงนิเวศ  
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมในนวนิยายของ
มาลา ค�าจันทร์ จึงเป็นการตอกย�้าให้เห็นถึงโลก
ทศัน์หรอืวธิคิีดของชาวล้านนาท่ีมต่ีอธรรมชาตแิละ
สิ่งแวดล้อมอย่างเป็นองค์รวม โดยนักเขียนชี้ให้
เหน็ว่า มนษุย์เป็นเพยีงส่ิงมชีวีติหนึง่ในระบบนเิวศ 
ต้องพึง่พาอาศยัธรรมชาตแิละสิง่มชีวีติอืน่ๆ มนษุย์
จึงให้ความส�าคัญกับธรรมชาติผ่านการน�าเสนอ 
องค์ความรู้เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม อันประกอบด้วย 
เรื่องเล่าต�านาน ความเชื่อประเพณีพิธีกรรม และ
ความศักดิ์สิทธิ์ลงในตัวบทนวนิยาย สอดคล้อง 
สุรธัชนุกุล นุ่นภูบาล (2560) ได้ศึกษาองค์ความรู้
เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมในวรรณกรรมพื้นบ้านอีสาน 

สุรธัชนุกุลชี้ให้เห็นว่า คนอีสานให้ความส�าคัญกับ
ธรรมชาต ิเนือ่งจากมนษุย์มาจากธรรมชาตแิละเป็น
ส่วนหนึ่งของธรรมชาติ การอยู่ร่วมกับธรรมชาติ 
สะท้อนถงึแนวคิดการด�าเนนิชวีติแบบพึง่พาอาศยั
ธรรมชาติ และการยึดธรรมชาติเป็นศูนย์กลาง 
สะทอ้นแนวคดิการยึดธรรมชาติเป็นใหญ่ ทกุส่วน
ส�าคัญในระบบนิเวศเดียวกัน ดังนั้น องค์ความรู้ 
เชิงนิเวศแบบดั้งเดิม จึงเป็นเสมือนเครื่องมือหนึ่ง
ของนกัเขยีน/เป็นวาทกรรมธรรมชาตแิละสิง่แวดล้อม
อนัเป็น อตัลกัษณ์เชงินเิวศของชาวล้านนา เพือ่ใช้
นวนิยายเป็นเครื่องมือต่อสู้/ต่อรองกับกระแสการ
ท�าลายสิ่งแวดล้อมยุคปัจจุบัน สอดคล้องกับการ
ศกึษาของสนุทร ค�ายอด (2562, น. 149) ท่ีกล่าวว่า 
นวนยิายของมาลา ค�าจนัทร์ ประกอบสร้างขึน้โดย
สะท้อนอดุมการณ์สิง่แวดล้อมท่ีแตกต่างกันทัง้ วาท
กรรมการอนรุกัษ์และวาทกรรมการพฒันา นอกจากนี้  
นวนิยายยังเป็นเครื่องมือในการสร้างภาพเสนอ
ใหม่ภายใต้อดุมการณ์สิง่แวดล้อม และองค์ความรู้ 
เก่ียวกับส่ิงแวดล้อมท่ีท�าให้กลุม่ชาตพินัธ์ุย่อยต่างๆ 
ในภาคเหนอืให้สามารถต่อรองอ�านาจกับศูนย์กลาง
และมีที่ยืนในสังคมไทยได้อย่างภูมิใจด้วยเช่นกัน 
(สุนทร ค�ายอด, 2558, น. 91-92) 

ข้อเสนอแนะ
 การวิจัยในครั้งนี้เป็นการวิเคราะห์องค์
ความรู้เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมในนวนิยายของมาลา 
ค�าจันทร์ ซึ่งเป็นนักเขียนล้านนาเพียงคนเดียว  
ดังนั้น เพื่อขยายขอบเขตการศึกษาให้กว้างขวาง 
มากยิ่งขึ้น ควรศึกษาเปรียบเทียบองค์ความรู้ 
เชิงนิเวศแบบด้ังเดิมท่ีปรากฏในวรรณกรรมของ
ภาคต่างๆ 
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